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النعريف بالمشاهد / السيذاريو ١٥۸3۴1ءSce‏ 


من المعروف أن المشاهد / السيناريوهات تستخدم من قبل العلوم الاجتماعيت» ومن ضمتها علع 
الاجتماع المستقبلي في دراست وتحليل العديد من الظواهر البتائية» كما تستعمل أيضاً في 


تصوير فترة تاریخیہٰ/اجتماعییٰ من خلال ما تحتويه من موؤشرات ودلائل ونصوص تعڪس تاڪ 
الطترة وتعبر عنھا۔ 

والمشاهد طريقن وآلين للتطأكير تتلاقى فيها أساليب التحليل للواقع الاجتماعي واستشراف 
تطوره وتطذڪيره» ومن همها أسلوب التحايل الا ريخي › وأسلوب التحليل البناتي. 


وترى بعض الاتجاهات الاجتماعيت والمستقبليت أن الغايت من رسو واشادة المشاهد /السيتاريو 
د راس خصائص الأنساق البتائيت خلال فترة زمنيت محددة» الأمر الذي يستدعي النظر إلى 
مطهوم السيتاريو من خلال تركيبه ومكوناته التي تتلخص في الأتي: 


1 - الهدف الذي يتطلع وينشده بتاء السيتاريو» 2 - الحالت الأوليت للتنسق» 3 - الحالت 
الافتراضيت للنسق» 4 - الخيالات المتطقيت» 5 - المسارات» 7 - الزمن كوسيط يحبط 
بالسیتاريو۔ 


ونستخلص من تركيب السيتاريو ومكوناته أنه في الأساس يبتى على أساس النظريت التطوريت 
في تصسير التا ريخ الاجتماعي. 


لذ لك تصاغ المشاهد /السيتاريوهات من قبل المشتغلين بالعلوم الاجتماعيت» ومتها علو 
الاجتماع المستقبلي بناء على ما يطرح من فروض مبنيت على أساس الاحتمالات المتواجد في 
جوانبه الظاهرة البتائيت المد روسب من قبل أولتنك المشتغلين بالعلوم الاجتماعيب. 


أضف إلى ذلك الواقع الذي ينتج ويكون الظواهر محل البحت» ومابين الواقع وما فيه من 
احتمالات قائمت على أساس العلاقت الجدليت» فالاحتمال من وجهت نظر الأنثروبولوجيا 
الوظيطيت وأنثروبولوجيا المستقبل ودراساته يتكون من طبيعت العلاقت القائمت بين ثلاثيت 
المحدد الموضوعي للانفدم والتطور في الحياة الاجتماعيم: الآنسان - الراب - الرمن.۔ 


إذاً؛ فالمشاهد كما تتصورها وتراها العلوم الاجتماعيت وتوظطها وتستخد مها لتقنيت وآليت في 
د راست الظواهر والأحداث البتائيت والأفكار والآراء من أجل معرفت ما يجري داخل البتاء 
الاجتماعي على أن تقترن هذه المعرفت بالد لائل والمعطيات والمؤشرات بما تتضمنه من أرقام› 
وبیانات إاحصائییٰ خلال اعد اد المشهد. 


وفي النهايت» فالمشهد من وجه نظر هذا الكتاب يتكون ويتركب من وقائع وأحداث وأقوال 
وحتى وجهات نظر مأخوذة من هذا الباحث» وذاك الكتاب» والمضذكر» وهي في دلالاتها 
تعكس حالم اجتماعيم يعيشها ويجياها المجتمع في سياق حراكه الاجتماعي على ضوء 
التأاثير المتبادل بينه وبين بيئته الجغرافيت» على أن يوضع في الاعتبار توخي الحذر من 
الانئسار للحتميم الجغرافيم/البيثين. ومادام الكتاب يصيخغ المشاهد على هذه الوضعيم في 


د راسم الحياة العربي”» كما وردت في «ذكرى الرسول العربي»› أو في کتب ود راسات آخری» 
فإنه يبين أن مشاهده ليست على سويت واحدة في تصوير الحياة العرييت قبل وخلال ظهور 
الاإسلام» فمتها المركب من عدة عتاصر بنائيت» ومتها البسيط الذي يقتصر على نسق أو جزئيت 
من أجزاء البتاء الاجتماعي» ومن هذه العتاصر التي تتكون منها المشاهد تتكون قاعدة 
المعلومات التي يستطيد منها الكتاب في تصوير ورسم الحياة العربيت» وقد أخذ باعتباره أن 
المشاهد في علو المستقبل ودراساته تمتاز بقد رتها على استيعاب الوقائع والأحدات البنائيت 
التي ستلفت نظره إلى ما ستاتي به المشاهد الآتيت. 


وتوصلني مواصطات المشهد إلى أنه يشكل العين التي يرى بها الحياة العربيت قبل وخلال ظهور 
الاسلام بد ايت في مڪت المڪرمت» ڪما تقد مه الأحدات» والتصوص التي يترڪب متها ڪل 
مشهد. 


مشاهد من الحياة العربية في عصر الرسول: 


تريد هذه المشاهد أن تلقي الضوء على الحياة العربيت في عصر الرسول العربي» بحيث تڪون 
الصورة التي تعكس معالو هذه الحياة بكل أنساقها الرئيست: الاجتماعيت» الاقتصاديت» 
التقافيت» السياسيت» لنستد ل من خلالها على كل ما يجري في هذه الحياة من وحدة وانقساء» 
وحوار» وصراع» بل قل ما كانت متضمنن ثقاف الحوار آنذ أك من قيمع ومثل» ونظمء ثقافيت. 


والقصد من جراء ذلك : «أن نعيد إلى الالفاظ معناها وقوتهاء مقامها وحرمتها» أن نجعل لكل 
لظت موقطاً في الحياة يقابلهاء أن تجعل اللطظن مخبرة عن عمل قمتا به» بعد أن كانت 
مذكرة بعمل عجزنا عنه. علينا آلا نقول إلا ما نقد ر على تحقيقه» حتى يأتي يوم نقد ر فيه أن 
نحقق کل ما نقوله . 


وإذا أخذنا المقطع السابق وحأآلناه أنثروبولوجياً نجد أن الأستاذ قد حقق فطزة منهجيت إلى 
الأمام في الد راست عن بعد لر يسبقه إليها أحد من المطضأكرين العرب» آنذاك في إطار ما 
تسميه الأنثروبولوجيا وتعتبره من أحد أهء مهامها الد راسيت وضع المعاني الصحيحت على 
الظواهر وتحديد مضمون المطاهيء العائدة للبحت تحديدا دقيقاً يتجانس مع المعتى الصحيح 
للظاهرة المد روست» وخاصت في تأكيده على: «أن نجعل لكل لظ موقطاً في الحياة يقاباها 
وأن نجعل اللطظ مخبرة عن عمل قمنا به . 


والروعت في هذا التأكيد ضرورة الربط العضوي والجد لي بين المفهوم ومضمونه. بين الظاهرة 
ومعتاها الحقيقي. أي اللفظت ومالها من مواقف تقابلها في البتاء الاجتماعي» وهذا ما لمستاه وهو 
يتحدت عن حياة الرسول وعن فيم الاأسلاء في الحياة العربيب. 


ونأخٽ دعوته هذه في حفانفها المنهجيت» في سياق أو إطار تشكيل المشاهد وترڪيبها في 
قبقير بتائیتیر هها: 

الأولى: «ان اختيار العصر الذي ظهر فيه الاسلام» كان لأن العرب قد نضجوا وتكاملوا لقبول 

متل هذه الرسالن وحماها إلى البشر».. 


التانيب: «وللعيوب التي حاربھا ڪانت عيوباً عرييړ سائرة في طريق الزوال» والمسلو في ذلڪ 
الحين لع يكن سوى العربي».. 


وانطلاقاً من هاتين الحقيقتين يمكن بناء مشاهد /سيناريوهات تؤيد وتثري الحقائق البنائيت 
الموجودة في الحياة العربيت» والتي إذا عشنا مضامينها ومعطياتها تعليلاً وتطسيراً نستطيع أن 
نقول في صورها البنائيت وحوادثها ومطاهيمها قولاً صحيحاً حمالاً للجدل الاجتماعي القائه 
والكامن في تلك الحياة. 


ولاشك أن إحدى المهام الرئيست للمشاهد استجلاء صورة الحياة العربيت في عصر ظهور 
الاسلام» وتسليط الضوء على النظم الثقافيت في تلك الحياة بكل ما فيها من عموميات 
وبد ائل» وخصوصيات» على حد رأي الأنثروبولوجيا الثقافيت» وتجديد الألفاظ/ المعاني حتى 
تواكب التغيرات التي تحدث في البتاء الاجتماعي وتعبر عنها تعبيراً سليماً. 

المشهد الأول: 


شبه الجزيرة العرييت» وهي من أكثر جزر العالو مساحت» حيث تحيط بها البحار من جهاتها 
الثلات: البحر الأحمر يحيط بها من الغرب» أما من الشرف فيحيط بها الخليج العربي» ومن الجتوب 
فيحدها المحبط الهند ي. 


وكلمت السر في تكوين جبلت شبه الجزيرة العربيت الجغرافي أنها من الشمال مطضتوحت على 
وطتها العربي بإطلاق» الأمر الذي جعله تاريخياً مسكوناً من قبل العرب قبل الميلاد بمئثات 
الستين مثل العراق» وبلاد الشام» «الأمر الذي سماها بالعرييت وبلاد العرب لأن أغلب سكانها 
كڪانوا من العرب». 

المشهد الثاني: 


«إن الجاهليت متمثلت بالشاعر الجاهلي» فهو لسان حال القبيلت متصل بهاء قلما ينضصل عنها أو 
يستقل بالكلام لأئه يتكلم أكثر الأحيان بلسان الجمع» فالجاهليت تمثل تجانس المجموع 
إلى حد بعيد وضيق هذا المجموع أيضاً» فليس لاطرد في الجاهليت مكان» إنها طغيان المجموع 
على الطرد» فالقيم تستمد من هذا المجموع والطرد وتقيد بها» والجاهليت تمثل أيضاً تجاهلاً 
للقد ر كانه لع يكن بينها وبينه آي صلت» أو آي تعارف واضح على الأقل» وللجاهلي في شعره 


وتمأكيره» وسلوكه يعيش في عرزلل المكان ووحشم الرمان» ل يتصل بالماضي» ولا يتحرف 
على المستقبل أو يتوقع منه شيناً» ڪما لا يتصل بالعالم المآهول النائي» ولا يد رڪ سر الڪون 
الواسع المحيط به في حياته نقطب مضينب واحدة هي سلسلي الحاضر» إنها مسرح نشاطه 
وبطولته» ولا یمکننا أن نتصور جاهایاً بد ون جمع يشاهد ون بطولته ويصطقون له»۔ 

المشهد النالث: 

«الجاهليت تمثل وسطا عريياً صرفاً غير أنه ضيق محدود» فقد كثرت التقاليد» وبولغ 
بالاستسلام للماضي ولافغيء الموروث”» حتى تعذر وجود المرد الذي هو وحده يحيى المجموع 
ويجده. فالجاهليت تمثل جسماً قوياً» ولكنه سجين تعوقه العواتق فكان ابد له من أن 
يتخطاها ويطلت من القيود».. 


المشهد الرايح: 
ويدڪون مع عدة صور تحعكس الحياة الاجماعيي في مڪي اللي عایشها الشاب: محمد. 


الصورة الأولى: «ولما نهض السطر مودعين» سمعهء يشكرون لهذا الرجل صنيعه» ويسمونه 
بجیرا». 


الصورة الثانيت: «مرت الستون» وصورة الصومعم عالق بذهته وفامي بحيرى ماثلن في خياله». 
الصورة الثالثت: «لقد أصبح اليوم يعلو أن بحيرا كان رجلا يدين بالتصرانيت» 
الصورة الرابعت: انه يد رك جيد ا أنهو على دين أفضل من دين قومه». 


الصورة الخامست: «فكر طويلا أثتاء السير في أصنام مكن» وفيما يقد مه لها قومه من القرابين 
ويتسبون إليها من القد رة.. وفي ديانت الرهبان وصلواتهم وأدعيتهء.. فلع ترقه الوثنيت ولا 
اطمأن قابه إلى هذه العبادة في الصوامع» رغ إحساسه بأنها أقرب إلى نضسه». 

الصورة السادست: «انه يذهب في بعض الأحيان إلى عكاظ فيسمع الشعراء ينشد ون القصائد › 
والخطباء يسجعون بالمواعظ والحكم والرواة يتحد ثون بأيام العرب.. ويحضر مجالس الشيوخ 
من قومه وهء يذكرون عام الفيل ولقاء جده عبد المطاب بابرهت الحبشي» وماكان من 
السحاب الذي أمطر جيشه حجارة وناراً ينسبون ذلك إلى آلهتهو». 


الصورة السابعي: 


«مابال قومه یقتتلون؟ مابالهم جاهلین قاعدین صاغرین».. 


«انه ليذكر يوم الطجار اذ رأى القبائل تتسابق إلى الثأر» ووجد نه مضطراً إلى الدفاع عن 
بيضته فكان يجمع السهام لأعمامه ليردوها إلى من رموها». 


«ما بال قومه جاهلین قاعدين صاغرين انهو مشد ود ون إلى حجارة لا تضر ولا تتصع..». 


«یبقی أن الأميت لا تعني الجهل المطاق بل الجهل بالقراءة والكنابيٰ لیر تكن منتنشرتين في 
المجنمع الجاهلي وسور نگل اننای کل ان حال» فلا غرابت أن يكون النبي أمياً»۔ 


«لقد ذهب العرب فبل الاسلام باتجاهاتهو الد ينيب مدذاهب شتى» يعملون ما يحلو لهر» ويوافق 
أمزجتهر بد ون تعقل وذكر لأهل الملل والانتقال إلى البلدان فكانت فريش دحاته ولد - معد 
- بن عدنان على بحض دين إبراهيء يحجون البيت» ويقيمون المتاسك» ويقرون الضيف› 
ويعظمون الأشهر الحرام» وينكرون الطواحش» والتقاطع» والتظالء» ويعاقبون على الجرائو 
ودخل قوم من العرب في دين اليهود وفارقوا هذا الدين» ودخل آخرون في التصرانيت» . 

المشهد الساد س: 

وينڪون من صورتين: 

الأولى: «وهكدا كانت الحياة السياسين في الجاهليت أحلاف تتكون» وأخرى قديمت تتحل» 


ولاسیما اذا كانت قد تڪونت من قبائل + رابط دموين بيتهاء ولا اشتراك في المواطن»› 
كانت عوامل موقت وأحوال طا رئي». 


الثانيت: «أساس النظام القبلي هو العصبيح» العصبية للأهل والعشيرة» وسائل متطرعات الشعب أو 
الجزم أو القبيلن والعشيرة وللعصبيتَ صلب كبيرة بالمسؤوليت والعقوبات» فعلى د رجت العصبيت 
تقع المسؤولين وجرثومت العصبيت للدم» وأقرب دم إلى إنسان هو دم أسرته وتدفع العصبيت / 
للحلف وتشمل العصبيت كل مثتم إلى القبيلت وتلزم العصبيت أبتاء القبيلت بوجوب تحمل 
التبعيت والقيام بواجبها وخضع الطرد العربي في الجاهليت لقانون الجماعت» أي سلطان 
العصبيي». 


قراءة في كراس «ذكرى الرسول العربي»: 


إن المشاهد عندما تقد م نضسها دلالت على طابع الحياة الاجتماعيت في مكت» وتعكس صورة 
ما يجري من أحداث وعلاقات اجتماعيت متغيرة موجودة في بني مجتمع الجزيرة العربيت فإذها 
متضمنت في بتيتها مؤشرات عدة تدل على أحداث ووقائع كانت تجري في الحياة اليوميت 
للجزيرة العربيت متباينت في أسبابها مختاض في وجهتها وأهد افها۔ 


ولكن من اللافت لانظر في تلك المشاهد الغزو الحبشي» وتد خل الروم والرس في أطراف 
الجزيرة.. في فبائل وحشائر الخساستب والمناد رةء. تداّخل السيد في حیاة النابع ومصبرهہ »› 
وتد خل الظالر في شأن المظلوم.. والقوي في وجود الضعيف. 


وعن سؤال ماذا تتضمن.. وماذا تقول هذه المشاهد » والسؤال عندي في كل مرة سنت منهجيت 
لأنها حمالت في جوفها للطروض التي بد ونها لا يستقيم البحث والتحليل يطقّد مماسكه ويذهب 
إلى معترف الطرف؟.. 


في المشاهد بعض من معالء الحياة الاجتماعيت في العصر الجاهلي» وهو على أعتاب ططرة 
وارهاصات جديدة وكبيرة تشيد بانتغاله إلى عصر جديد.. هو عصر الاسلام» لكتها المعالع 


وفي المشاهد أيضاً دلائل تقول لنا: 


أولاً : ا مكل متلت حاضرة فيها الغث» وفيها السمين.. فيها الجهل» والعصبيت» والثأر» والأحلاف» 
والحروب.. وفيها الولاءات الدمويت والجهويت... وفيها أيضاً الانقسامات والرجولت» والكرمء 
والبحث عن دور لهذه العشائر والقبائل ترتقي فيه وتتقد م لتصبح ذات شأن... وفيها النخوة ونصرة 
المظلوم. 


ثانياً : وهذه الحاضرة كانت تتواصل مع العالير المحيط بها من خلال فوافل التجارة» والتواصل 
الجغرافي» وهي تعيش إرهاصاتها ذات الجبلت المتنوعت المضامين» والعوامل» والد وافع› 
والخافيات» لكتها مجتمعت ومتطردة تئن من الأوضاع التي عايها الجزيرة» تريد الخروج متها إلى 
أفق أوسع» وأكثر حضورا في استحفاقات المستقبل المنتظر» التي تعلن عنه الارهاصات» التي 
يقول عتها التاريخ إنها في كل مجتمع تبشر بولادة جديدة. 

ومجتمع مك آدرى بشعابهاء يريد أن ينهي الولاءات الضيقت» ويخرج بالشباب والأجيال 
الجديدة خارج منطق التحارب والانقسام والتزعات العصبيت» ويعلن وقف التدخل الرومي 
والطارسي» وما يتأتى منه من عدوان واستخلال لعرب الجزيرة. 


ثالثاً : فيها قوى اجتماعيت تتصارع في عدة مستويات من الصراع القبلي... إلى صراع الأجيال... 
إلى الصراع بين الظالء والمظاود.. وصراع الديانات من وتنيب إلى يهوديم ومسيحير وابراهيميب. 


الآأهع في هذه الصراعات صراع الأجيال الجديدة مع ما يسود الحياة القبليت من ولاء مطلق 
للمجموع» وخضوع لأعراف تجعل الشباب ينحني لعادات وتقاليد وقيء لمع يعد يقتنع بها فضا 
صد ر الشباب بالخلافات والصراعات القبليت» وأصتام لو يعد يكطيه ما يشاهده من طقوس + 
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تصر ولا تنصع. 


ولو يعد يقتنع بحالت الجهل التي تحرمه من كطاءاته الذ اتيت وصار الشباب يتطاع إلى فضاءات 
أوسع... ينظر إلى السماء ثم يعاود النظر إلى الأرض... إلى بطاح مك فلا يجد إل الأصتام أمامه 
فيحول نظره عنها إلى دين إبراهيء »أو إلى اليهوديت والتنصرانيت. 


فيحاور الشباب جيل الشيوخ من الآباءء والأمهات» والأعمام» والأخوال فيجد بصيصاً هنا وظلمت 
هتاڪ» ويسمع آصواتاً داخل بني الا رهاصات فيسير نحوها لالعاطها لكنه < يظمر بها. 


رابعاً - في مك وضواحيها أهل الحكمحن» وأهل الجهل.. فيها الشباب وفيها الشيوخ» وفيها حياة 
اجتماعيب تسيطر على بعض فطاعاتها الافتصادين والاجتماعين الركود... وفي جوانب 
بتائيت آخرى باغ الركود مداه وحداته» ولكن ثمنت ولادة جديدة تفلت من هنا الرڪود› 
وتتجلى في البحث عن دور الشباب... إِله في مكت... يبدأ منهاء ويضلت فلتت خلاقة باتجاه أنحاء 
الجزيرة العريين للخروج متها نحو بلاد الشام واليمن.. ومصر.. ومن بعد إلى المغرب العربي.. 


خامساً : في مكل يتعالى الحوار... وتنطلق الأصوات معبرة عن اتجاهات جديدة قديمت كانت 
حبيست الغلو القبلي.. بحعضها ولادة» وأخرى رهينة الحياة التقليد يت في مكن. وهي: 


الاتجاه الأول: يقول بانغلاق مكل وجزيرتها العربيت على نطسها» إنه انغلاق الذات على الذات» 
ولا جديد إلا في أطر القربى ذات المستويات المتعددة. 

الاتجاه الثاني: آلف حياة التبعيت للطرس والروم تتماهى مع الذل» والتبعيت والعدوان الذي 
ينساڪن على حد ودھا ڪاما دعت الحاجي. 


الاتجاه الثالت: يبحث حن دور للجزيرة... أهل الجزيرة تعود مته إلى نفسها لتخرح بعد هذه العودة 
إلى حياة جديدة ترفض الانغلاف على النطس. وفي الوفت نمسه ترفص التبعيت» وتد عو إلى 
النديت مع الطرس والروم تمهيد ا لابلاغهء دور أهل شبه الجزيرة العربيت الجديد. 


سادساً : لر تعد وحدة المتناقضات تتعايش في جدليت مغلق على نضسها ولا تأتي بجديد› 
ويسطر عن ولادة جديدة» فالتجارة ومرد ودها الاقتصادي والاجتماعي لر تعد القوى الاجتماعيت 
العحاملب فيها ترضى عن مردوده بل تبحت المزيد» ولا عادت المتات الاجتماعيم التي تعيش في 
بحبوحہ ترضصی بما ناله منھا۔ 


والأجيال الشابت ضاقت ذرعاً بطغيان المجموع القبلي القرابي عليهاء فأرادت أن تظفر بشأنها 
وشأن مجتمعها بعيدا عن آوامر» وتوجيه شيوخ ووجهاء العشيرة والقبيلت» ومستويات القربى 
فيهما. كما ضاقت بالخمر والطروسيتة التي لا تاتي بأدوار جديدة» ولا تأخذ الشباب خارج الحياة 
التقليديت» ولا تضصح عن رغبات الشباب ومطالبهء التي ضاقت ذرعاً بالراهن من الحياة 
الاجتماعين لأنه لا ينهض ولا يلبي مطالب الشباب المتجد دة 


كما لر تعد الولاءات لمستويات القربى وعصبياتها تشمي غايلها في القيء الحاكمن لهذه 
المستويات.. الكل يبحت عن ولاءات أوسع وأكڪبر. 


والتطور من ولاءات القربى وما يأتي منها من ثأر وأحلاف وحروب خلاقت وفقاً لولاءات اجتماعيت 
جديدة تبحث عن أرضي” بتائيت تشكل مستحقات لها » وعقيدة تقَطْز فون ثقافن الأصتام الصو 
البكکو» وتد هب بها مد اهب جديدة. 


وهذا فحواه ولادة قيع جديدة وأفكار جديدة» واتجاهات أبعد من العشيرة والقبيلت» والعائلت.. 
إلى وطن برمته يستطيد من طافاته وإمكاناته ويوظف موفعه الجغرافي الاستراتيجي في منافع 
كثيرة وكبيرة» تتجاوز لقم العيش... إلى دور حضاري لأمت جديدة منتظرة ساكنت في أرض 
مڪي وشعابها۔ 


إن ما أوردناه من ملامح ومعالم الحياة الاجتماعيت في مكت» وما يتطاعل بد اخلها من إرهاصات 
كان بقصد إبراز صورة المجتمع العربي في مكب وما يجاورها. وهذا معتاه أن اختيار المشاهد 
وما ملكت من مؤشرات أي في إطار ما يخد م الهدف الأساس» وفحواه استخلاص الوحدة والانقسام 
في المجتمع المكاوي وما يتطاعل بداخله من اتجاهات وصراعات» وأهملنا في الوقت نه 
العديد من الظواهر البتائيت والمؤشرات رغء أهميتها ودلالاتها المتعلقت بد راس المجتمع 
والعهء العميق لبنيانه الاجتماعي. 


ويبقى السؤال على جاهزيته المنهجيت يعلن عن حضوره حتى نصل إلى ما قاله الأستاذ في 
الرسول العربي وعنه لنعرف ما إذا كان في وعيه وعفله استشراف معالو عصر النبوة. 


يقول جعطر ماجد في كتابه (محمد النبي الانسان): «ما أجمل أن يعيش المرء في عصر 
النبوةا...] والنبوة لم تظهر إلا في زمن الفساد لرسء طريق الهدايت» وطمس أخاديد الغوايت» 
يختار لها الله من آهلهء لحمل ذلك الوزر بالقوة الروحيت والجلد والصبر والقد رة على الطداء 
والتضحیي». 


لقد صار بيتهم» وأنجبته الأرض التي تحتاج إلى غيث... إنه محمد الرسول العربي الذي كبر 
بين قومه لحمل ذلك الوزر وهو «الخبير بكل ما يختبره العرب من ضروب العيش في الباديب 
والحاضرة» تربى في الصحراء وألف المدينت» واقترب من السراة» ولع يبتعد عن الطقراء» وهو 
خلاصل الكتايب العربيي» 

وجاء الرسول العربي في مرحلت تاريخيتّ«كان التاريخ شيناً فأصبح شينًاً آخر» وكان الشباب 
في مكن شيتًاًء وأصبحوا شيناً آخر.. وكان محمد في مقد متهم يسافر» ويرى مالا يراه في 
مكت» ويتعلم الجديد.. ويذهب تطأكيره خارج عالم الأصتام» والاقتتال القبلي.. ويأخذ محمد 
الشباب إلى حيت يريد ون.. ذلك الذي يسكن ويستريح استراحى باحث في وعيهء» وترعرع 


الرسول العربي في زمن كانت العروبت حبلى بما ينهض بهاء ويجددها ويحقق تكاملها.. وڪانت 
العروبت أيضاً تبحت عن دلیل عمل لها... د ثيل فذكري يجاوب مع نضصج العرب وتڪاملهو › ويغرد 
باتجاه إنساني عربين جديدة باديى معالمها وافاقها في حياة الرسول العربي التي مات التمرد 
على الواقع باحلى أشكاله ومسنویانه» ويمصي به ليكون استعد اد الأمت الد ائر يختو نه 
بظطر الحق على الباطل» والايمان على العبث..» 


في مك أخذت الارهاصات تعلن عن ا جدید5... مستقبل جدید تراه في شخص محمد 
النبي العريبي «لن تخبرڪ أمب ا إذا فتحت أمامها باب المستقبل» ولن تلتطت إلى الماضي إلا اذا 
كان فيه التقاء المستقبل». 


إذاً؛ «كان العرب أصحاب أدب ودين» وأصحاب ثروة وقوة وبأس» وأصحاب سياست متصلت بالسياست 
العامت» متأثرة بها » ومؤثرة فيها» وأصحاب اقتصاد داخلي وخارجي» فما أجد رهم أن يكونوا أمن 
متحضرة راقيت لا آمت جاهليت همجين».۔ 


وإذا أخذت التحديات التي تواجهها الأمت العربيت بكل أبعادها الداخليت والخارجيت فإننا 
نجدها «آمت تيقظت لوجودها وعرفت شأنها بين من يحدقون بصحرائها.. ثبء رأآت هؤلاء 
المحيطين بها.. يجورون عليهاء ويريد ون إخضاعها وابتلاعها [...] خطر من خارجها يزيد الأمت 
يقظة وانتباهاً لوجودها... وخطر من داخلها يدفع بها دفعاً إلى الزوال أو إلى استكمال النقص 
المشترك في حياتها».. 

ونعرف من التاريخ أن التحديات كلما تعاظمت في أمت مثل الأمت العربيت لابد أن يجاريها البحث 
عن الكيطيت التي تستجيب بها هذه الأمت لهذه التحديات.. الاستجابات الكطيلت باستكمال 
النقص الموجود في الحياة العريين عهد ند وإاحدات نقلي نوعيب في هذه الحياة. 


ويجيب الأستاذ على السؤال الذي يتضمنه البحث عن الاستجابات التي ترتقي إلى مثل تلك 
التحد يات «ثر يظهر الاسلاءم فيحدث انقلاباً في حياة العرب وفي أنطسهو». 


وتجلى هدا الانقلاب في صد ر الاسلاءم عندما ارتقى بالشخصيى العريين ومتل«اتحاد النطس 
العربيب مع القد ر بعد أن كانت متجاهلي له فتصبح إرادة الد ر هي إرادتها بعد عرزل المڪان 
ووحشب الرمان»› وبسح العالوعر كله ك بل الڪون › وکل ماهو منظور وخیر منظور مسرحاً 
لنشاطه ولتطبيق هذه القيء الجديدة التي ظهرت في الحياة العربين».. 


والحقيقن أن نظرة الأستاد الايجابيم إلى الدين» ونعد يره العالي لمسأالت الايمان جعاته يستبشر 
الد ور الاأيجابي والماعل للاسلاء في الحياة العريين» ولننظر إلى ما فاله عن الاسلاءم وعظمته: 


«في حياتنا القوميب حادت خطير» وهو حادث ظهور الاسلاء.. حادت فومي وإنساني وعالمي» ولا 
أجد أن الشباب العرب يعطون هذا الحادتث حقه». 


وسترى الد ليل تلو الدليل في أكثر من دراست ومقابلت يقدمها الأستاذ عن الدور الذي لعبه 
الاسلام في الحياة العربيي. 


وبما أن الشباب العريي يمتلون وجهب الأستادذ وهو يستشرف المستقبل العربي لد ٽڪ يأتي لنا 
بأسبابه عند ما يشخص موقف الشباب العربي من الاسلام. 


أولاً : «لا أجد آذهر يد رسونه ويحيطون بكل ظروفه وتطاصيله وملابساته» لان فيه عظ بالغت» 
فيه تجربت هائلت من تجارب الانسانيت.. يمكن أن تغنيهع» وتغني نقافتهيء العمليت 
والسياسيي». 


ثانیاً : ان الاسلاءم عتد ظهوره هو حركل ثوريت» ثائرة على أشياء كانت موجودة: معتقد ات› 
وتصاتید » ومصا ٹح)۔۔ 


فالتا : «لا يعهو الاسلام حق المهوع اہ الثوريون». 


رابعاً : «لا دين مع الفساد والظلر والاستثمارء وان الدين الحقيقي هو دوماً مع المظلومين ومع 
التائرين علی الصساد». 


خامساً : «الدین قادر على أن يعود إلى حقيقته إذا وجد أفرادآ مؤمتين متجردين يعيدون إلى 
الدين صطاءه الأول». 


سادساً: «الد ین شيءِ أساسي وسیرجع إٿی جوهره» متغلباً علی التقمي).ء.. 


سابعاً : «الدين في صميء القضية العربيت» والمواطن العربي الذي نعمل لتكوينه لر نرض له 
أن يتكون ناقصا أو زائصاً » وأن نكتر عنه جانباً من الحقيقن». 


ونسأل مثل كل مرة لماذا اختار الأستاذ الحديث عن الرسول العربي في ذكراه» وماهي 
دواعیه؟..۔ 


إلّه البحث عن طريق جديد للأمت العربيت» لا تجده في الأحزاب الدينيت ولا في الأحزاب 
الشيوعيت» لأن الأمت العربيت محكومت لظروف موضوعيت» وهذا شأن ثشورتها العربيت» وعلى 
رأسها «مواجهت الاستعمار الغربي والحضارة الغربيت» والسؤال عن سبيل للخلاص عن كيطيت 
الانقاذ» كيف نتحرك3.. كيف نتقد م؟. هل بالشيوعير؟2..ء». 


وأخذ البعحت بهذا الطريق الذي اختطه للاأمت العربيت» ووجد فيه طريقاً خاصاً بها.. 


ويأتي لنا الأستاذ بسبب هذا الاختيار بقوله: «إن الأمت التي اختارها القد ر لتكون مسرحاً لمثل 
هذه التجربت البشريت السماويت» هي أمتّ حكم عليها وإلى الأبد أن تكون متميزة عن باقي 
البشر لأنها ذاقت طعع شيء لر يشاركها أحد فيه» ونحن نستبعد - طبعاً - كل المعاني 


السطحيت لهذا الكلام» كالغرور والانتطاخ والتطاخر.. فليس هذا المقصود عتدما أقول إن 
الأمت العرييت تميزت بهذا الحادث الطريد الذي طبعها إلى الأبد.. وانما فعلاً ل يمكن أن 
نستطيب شيناً أقل من مستوى الوحي الالهي... الشيء السماوي الذي هو أيضاً بشري متجسد في 
عقل بشري واضح». 


وعندما يشير الأستاذ إلى أهميت التجربت الإسلاميت في الحياة العربيت يريد أن يشهر دواعيه 
باختيار طريق جديد للأمت العربيت ولبعثها «عندما نضع يدنا على هذه الميزة التي للاأمت 
العربيت بهذا الوضوح» وبهذه الواقعيت» وهذه القوة» فلا شك أنها توحي بطريق خاص للشورة 
العربيت ليس المطلوب فيه أن تخالف العصر والقوانين العلميت فمن ضمن القوانين البشريت» ومن 
ضمن قوانين العقل والعلم يعطي هذا الاكتشاف لحركت الثورة العربيت خصوصيت.. يعطيها 
مستوى» وأخلاقين معينت... كما يعطيها سعت إنسانيت» وكونيت... يعطيها اتساعاً وشمولا»... 


ثو يضيف الأستاذ سبباً جوهرياً آخر للطريق الذي اختاره البعث للأمت العربيت:«من الطبيعي أن 
نكتشف حقيقت ثانيت لا تقل أهميت عن الأولى» وهي حقيقة الدين» فطريق البعث ڪان 
نتيجت اكتشاف الاسلام كدين وتراث» وإذا كان للتراث صفت قوميت فإن الدين شيء إنساني ا 
ينحصر بالعرب». 


إذآ؛ اكتشاف الاسلام وقراءته ظهرت بكل تجلياتها «من خلال موقف مصيري من تحديات 
الاستعمار» والحضارة الغرييت» ومن تحد يات المكر الشيوعي»... 


وعلی اساس ما تقدم وضع البعث: «الأمور في نصابها عندما وضع الاسلام كثورة أخلاقيت 
وفكرير واجتماعين حاسمي في تاريخ البشر» وضعها في صلب الفضيم القوميي».. 


وكان «رجوعه إلى الاسلام في مواجهت الطغيان الغربي الحضاري رجوعاً طبيعياً وعطوياً لي 
يحکج إل إئی الحس الصادیئ>۔..۔۔ 


غير أن هذا الرجوع» له دوافعه ودلالاته عند الأستاذ» حيث «وجد الحزب في معين الاسلام 
الذي لا ينضب أول ما وجد عروبت الاسلام: العروبت كهويت» وأرض» ولغ وتا ريخ» والعرويت 
كشعب ومجتمع في حالت مخاض» - وتحطز» والعرويت كثورة فجرها الإسلام [...] والعرويت 
کرسالی خالد 5).۔ 


وانتهى الأستاذ إلى نتيجت تمثل أحد أهم حقائق الأمت العربيت ألا و هي أن «علاقت الأمت 
العربيت بالاسلام علاقت خاصت حيويت ومصيريت لها وللإسلام» فلا يمكن أن يطهم الاسلام 
شعب مثلما يطهء الشعب العربي» ولا يمكن أن يشعر أحد نحو الإسلام بمثل الرابطت 
والمسؤوليم اللتين يشعر بهما العرب نحوه»... 


إن ما انتهى إليه الأستاذ وضع البعحث أمام ثلاث مهام: 


الأولى: « حين أعادت - أي حركل البعت - الاضافت من قبلي » الاسلام إلى العروبت.. إلى 
القوميب الهرنب:“ » لضرورة المواجهن الحضاريي مع الاستعمار الغربي» .. 


الثانيت: «ولدت متهما نظرة جديدة للاسلام كتورة عربيت إنسانيت حضاريت قابلت للتجدد 
والانبعات في كل مرحلت تا ريخيت مصيريت من حياة الأمت العربين».. 


الثالثت: «وهكذا بدا طريق المستفبل العريي یزداد وضوحاً فهو لا یبتی اہ من خلال التورة 
باتجاه التقدم» ولكن باستلهام الأصالت التي تجسد ثورة الاسلام بواقعها العربي وجوهرها 
الانساني وأبعادها الحضا رين» 


ما وجدناه في سبيل البعث عن الدين والاسلام والعروبت» والعلاقت العضوية بينهماء يبدأ من 
حقيقة عربيت ترافقها وتأتي خاطها مجموعت من حقائق الأمت العربيت قال بها الأستاذ» وكانت 
فاتحنه نحو محمد الرسول العربي في ذكراه» وفحوى هده الحقيفن كما يضع معانيها على 
التحو الآتي: «في حياتنا القوميت حادث خطير» وهو حادث ظهور الاسلام... حادث قومي 
وانساني عالمي». 


واقتراب المحب من الاسلام أوجب على الأستاذ أن يطتد الحملت المعاديت للدين من قبل الأحزاب 
الشيوعيح. عندما أخذت تبتي على هواها آأطروحح ماركس: الد ين أفيون الشعوب. وأعلنت بحعض 
قياداتها الالحاد بوصطه عقيدة بديلن للدين» فقال لهر: «الدين قادر أن يعود الى حقيقته إذا 
وجد أفراداً مؤمتين متجردين يعيد ون إلى الدين صطاءه الأول.. الدين شيء آساسي وسيرجع إلى 
چوهره..» 


وأراد الأستاذ أن يكمل مهمته» فتوجه إلى الطئات الفكريت الدينيت التي لا تشهر أقلامها 
وأقوالها ضد و مظالء الدين ولا تعان احتجاجها وثورتها على المضسدين في الأرض... ثورة 
بتاءة كطيلت بأن «بعث الدين يكون بازالت هذه المطاسد والمظالو»وأن > يكتطوا بالقول:« 
والترديد بأن الدين خير وبركت وبأن فيه الكمال كل الكمال|....] بل لابد من محاربت 
المظاهر الماسدة للدين» واعادته إلى جذ وره» n‏ وای صصطائه».۔ 


ولاشك أن وقضت الأستاذ الصادق والواعيت والثوريت إلى جانب إيجابيات الدين ووقوفه إلى 
جانب المظلومين أراد أن يظهر أهمي” الاسلام في الحياة العرييت» كما أراد أن يشخص المسافب 
بين ما جاء من أجله الاسلام» وبين السلوك الراهن لتلك الطئات:«فلو تخيلنا أن المسلمين 
الأولين الذين عرفوا a‏ من أجل المبدأ» وذاقوا كل مرارته» واجتازوا امتحانه ودفعوا 
ضريبته» هذه المَنَّب أو بعص أفرادها لو جاؤوا اليوم وهبطوا على حياتتا العربيب الحاضرة.. 
تصوروهم بنطسيتهم المناضلة الثائرة» بشعورهم الحاد بالحق» وبأن الحق شيء مقدس ا يكطي 


أن نعرفه» بل تعرفه للآخرين [...] لو جاؤوا اليوم» آي وسط يستطيبونه» ويهد وون إليه» ويشعرون 
اليه بالقرابت؛ هل هو وسط الظلء الاجتماعي» وسط الأغنياء والوجهاء والمستثمرين |...] أنا 
أعتقد بأن المسلمين الأولين لو رچعوا اليوم لما استطابوا العيش إلا في القرى المظلمت البائست 

مع المظلومين والمستعبدين»› اہ في السجون مع المتاضلين فأصحاب دحوة الحق هو دوماً إلى 
جانب الحق» . 


ونستشف من هذا الكلام الذي يستبطن التقد المقارن بين إسلام الأواتل الذي عرف بقول 
كلمت الحق» وبين إسلام الطئات المراوغت» لرأيتا أن الأمت العرييت لا تستطيع» حسب وجهت 
نظر الأستاذ العيش بد ون الاسلام الحقيقي.. والاسلام المحارب الذي يقف إلى جانب المظلومين.۔ 


وكانت هذه الرؤيت للاإسلام الحقيقي الدافع وراء موقف الأستاذ في مواجهت الالحاد ونقده 
ورفضه «ونحن ل« نذرضى عن الالحاد» ولا نشجع الالحاد وتعتبره موفقطاً زائطاً في الحياة» موقعاً 
باطلاً وضاراً وكاذباً إذ إن الحياة معتاها الايمان». 


ومد اخلت الأستاذ عن الالحاد ورفضه له جعلته يصوب نظره نحو الغرب» واقد ام الغرب على رفض 
وبقيم إنسانية رفيعت» وهي أقرب إلى الدين في حقيقته الأصليت». 


وأراد من هذه النظرة إلى الغرب أن يقول إن ما يصح لاغرب لا يصح لاعرب» لذلك رأى الدين 
بإيجابياته» ود وره الاجتماعي والسياسي: «إن الحزب لا يرى هذا بل يرى أن الدين تعبير صادق 
عن إنسانيت الانسان» وإنه يمكن أن يتطور في أشكاله |....] إذن فالدين في صميء القضيبن 
العرييت» والمواطن العربي الذي نعمل على تكوينه». 


وفي تحليله لاشخصيم العريين الاجتماعيم بين الماضي والحاضر» وهو يحيي ذكرى الرسول 
العربي» يقول الأستاذ؛ «نحن أمام حقيقت راهنت هي الانقطاع بل التناقص بين ماضينا المجيد › 
وحاضرنا المعيب» كانت الشخصي” العرييت كلا موحدآ» لا فرق بين روحها وفكرها» بين 
عماھا وفولها› أخلاقها الخاصب» وأخلاقها العامبٰ» وڪکانت فت الحياة العربيي نامب وریاني مرعب 
يتضافر فيها الذكر والروح والعمل» وكل الغرائز القويت» . 

تہ يتابع الأستاذ تحليله وتوصيطه لاشخصيت العرييت الراهنت: «أما نحن فلا نعرف غير 
الشخصي” المتقسمت المجرأآة ولا تعرف إل حياة فقيرة جد يبن أو عملي هوجاء». 

ويد عو إلى تجاوز هذه الشخصيم «وقد آن لتا أن نزيل هذا التتاقض فتنعيد لاشخصيب العرييب 


وحد تها وللحياة العربيت تمامها» يجب أن تتحد الصلاة مع العقل النير مع الساعد المطتول» لتؤدي 
كلها إلى العمل العطوي الطلق الغني القوي المحكه الصائب». 


وعلى هذا الأساس يطيل الأستاذ الثظر والتبصر في الاإسلام» وهو يعيش شخصيت الرسول 
العريي» فيرى «أن حركت الاسلام المتمثلت في حياة الرسول ليست بالنسبت إلى العرب حادةاً 
تاريخياً فحسب تضسر بالزمان والمكان» وبالأسباب والنتائج» بل إنّها لعمقها وعنطها واتساعها 
ترتبط ارتباطاً مباشراً بحياة العرب المطاقت». 


وأسأل الأستاذ» (وأنت الذي أكدت على الرابطت المصيريت بين حركة الاسلام المتمثلت في 
حياة الرسول العربي» والحياة العربيي) ماذا كنت ترى وتستشرف في ظهور الاسلام؟ ويجيب لان 
«الاسلام هو الهزة الحيويت التي تحرك كامن القوى في الأمت العربيت فتجيش بالحياة 
الحا رةءءء». 


وأيضاً لان العرب «عرفوا بواسطت هذه التجربت الأخلاقيت العصيبت كيف يتمردون على 
واقعهء » وينقسمون على أنضسهء في سبيل تجاوزها» إلى مرحلت يحققون بها وحدة عليا»( ) ... 
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والحق أن تجريت بهذا المستوى لابد أن تدعو العرب دعوة تتعلق بشخصيتهم الاجتماعيت» 
والمتمثلت بأن يقد م العرب على فتح أنطسهء قبل أن يطتحوا الأرض كما فعل الأجد اد «أنضسهو› 
وسبروا أغوارهاء وخبروا دخائلهاء وقبل أن يحكموا الأموى حكموا ذواتهء وسيطروا على 
شهھواتهور» وملکوا ا رادتهو».. 


وأوضح الأستاذ أن تجريت الاسلام في التاريخ العربي لم تكن خارج إمكانياتها وتحدياتها› 
وإنما كانت أكثر من ذلك «ليست حادثاً تاريخياً يذكر لاعبرة والطخر» بل هي استعد اد دائو 
في الأمت العربيت إذا فهر الاسلام على حقيقته». 


إذاً؛ فإان شخصية الرسول العربي شكات أنموذ جا للشخصية العربيت الرئيسة/ المنواليت لأثها 
حقيقتها المطلقَن لا يمكن أن تعرف بالذهن.. بل بالتجربت الحيت» لذلك لك يمكن أن 
تڪون هٽ ه المعرفٽ بد ءا بل هي نتيچي.. ». 


والأستاذ عنده أسبابه» وهو يدعو «الانسان العربي إلى النظر لحياة الرسول العربي من داخاها 
بعد أن كان ينظر إليها من الخارح لان هذه الشخصيم ففدت وحدة المكر مع العمل.. وانقسمت 
على نطسها لتذهب باتجاه التجزئت والتشرذم» ولا تعرف إلا حياة الضقر والمذلت» محرومت من 
القوى الجوهريت التي تحتاجها [...] كما أن انتسابها لأجدادها كان ولا يزال انتساباً رسمياً 
واتصالاً بتاريخها الحديث» بتاريخ العرب المجيد اتصالاً ططيلياً لا عطوياً» » «ويقرؤون السيرة 
النبويت» ويترنمون بها ولكنهم لا يطهمونها » لأن فهمها يقتضي درجت من غليان النضس قصوى» 
وحدآ من عمق الشعور» وصدق لم يتوافر له بعد » وموقطاً وجودياً يضع الانسان أمام قد ره وجهاً 
وجهاً لوجه» وهم أبعد ما يڪون عن ذلڪ».۔ 


يطضيد كلام الأستاذ السابق دحوته لتغيير جذري في نضسية الانسان العربي» أي تغيير في 
شخصيته الاجتماعيت» وبخاصت ما يسكن في جهازه النضسي.. وتغيير النضض من الداخل هو 
الطريق إلى الجيل العربي الجديد الذي يراهن عليه في وحدة الأمت العرييت وبلوغ مستقبلهاء 
وهذا ما يجعله يصر على دعوة العرب لانظر إلى حياة الرسول العربي من داخلها لتحياها ولتعيشها 
حقيقت في حياتها اليوميت: إن كل عربي في الوقت الحاضر يستطيع أن يحيا حياة الرسول 
العربي [...] وأن يكون مصغراً ضئيلاً لمحمد مادام ينتسب إلى الأمت التي حشدت كل قواها 
فأنجبت محمد ا أفلقد ] كان محمدا كل العرب فليكن كل العرب اليوم محمد ا»... 


والدعوة إلى تجديد النضس العربيت تجديدآ جذ رياً للشخصيت العرييت» وهي خطوة إلى الأمام 
لتجديد المجتمع العربي بكامله والتجديد عند الأستاذ نتيجت منطقيت لأن في «الاسلام 
تجدد العروبي وتكاملها». 


ونقاط الاستتاد عند الأستاذ لدعوته لتجديد الشخصيت العربيت كثيرة ومتنوعت يأتي بها 
كمؤشرات ود لالات من داخل البتاء الاجتماعي العربي» وهي: 


«1 - رجل من العرب بلغ رسال سماويم فراح يدعو إليها البشر۔ 
2 - ولم يكن البشر حوله إلا عرباً فاستجاب للد عوة نضر قليلٌ» وقاومها أكثرهء.. 
3 - فهاجر مع المؤمنين» وحاريبه المشركون إلى أن انتصر الحق فامن به الجميع. 


4 - إذن» ملحمت الاسلام لا تتنفصل عن مسرحها الطبيعي الذي هو أرض العرب» وعن أبطالها› 
والعاملين فيها» وهعء كل العرب. 


5 - مشركو قريش ضروريون لتحقق الاسلام ضرورة المؤمنين له» والذين حاريوا الرسول ساهموا 
في ظمر الاسلام كالذين أيد وه ونصروه. 


6 - واختار لذ لك الأمت العربيت وبطلها الرسول العربي». 


ولكن اختيار السماء لرجل من العرب اسمه محمد ليكون نبي هذه الأمت ورسولها» ا يأتي من 
فراغ عند الأستاذ وإنما لتوافر الاسباب والعوامل الآتيت: 


أ - «واختار لذ لك الأمت العرييت وبطاها الرسول العربي».۔ 
ب - «وإن اختيار العرب لتبليغ رسال الاسلام كان بسبب مزايا وفضائل أساسيت فيهو.» 


ج - «وان اختيار العصر الد ي ظهر فيه الاسلاء ڪان لان العرب فد نضجوا وتكاماوا لقبول مثل 
هذه الرسالن وحملها إلى البشر» 


د - «وان تأجيل ظطر الاسلامءم طوال تلك الستين كان بقصد أن يصل العرب إلى الحقيقت 
بجهدهء الخاص ويتتيج. اختبارهء لأنشضسهء وللعالو». 


ه - «أي أن يخرح الايمان وينبعث من أعماق نطوسهء فيكون الايمان الحقيقي الممتزح مع 
التجربت» المتصل بصميد الحياة». 


ومن المؤكد أن كل الأسباب والعوامل التي تعكس نضسها كمؤشرات عن وقوع حدث أو 
واقعت» وظهور قضايا نوعيت جد يدة في المجتمع العربي الذي ظهر فيه الاسلام» لابد أن يترتب 
عليها نتائج يراها الأستاذ في الآتي: 


ولا - «فالاسلام ذا ڪان حرڪ٬‏ عربيت». 

ثانياً - «وكان معتاه تجدد العروبت وتكاملها». 

ثالثاً - «فاللغت التي نزل بها كانت اللغبت العربيت» 

رابعاً - «وفهمه للأشياء كان بمنظار العقل العربي» 

خامسا - «والمضائل التي عززها كانت فضائل عريين ظاهرة أو ڪامنن» 
سادسا - «والعيوب التي حاربها ڪانت عيوباً عربيم سائرة في طريق الزوال» 


سابعاً - «والمسلو في ذلك الحين لو يكن سوى العربي» ولكن العربي الجديد» المتطورء 
المتكامل».. 


ثامناً - «وكان المسلم هو العربي الذي آمن بالدين الجديد». 


تاسعاً - «لانه استجمع الشروط والمضائل اللازمت ليهر أن هذا الدين يمتثل وثبت العروبت إلى 
الوحدة والقوة والرفي»>.. 


عاشراً - «في حين أن الاسلام بالتنسبن لاعرب ليس عقيدة أخرويت فحسب» ولا هو أخلان 
مجرده». 


الحادي عشر - «بل الاسلام هو أجلى مطصح عن شعورهء الكوني» ونظرتهم إلى الحياة».. 


